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SERRACAO DA VELHA

por DAVID RODRIGUES*

A gente quer estar alegre.
T. W. ADORNO

Esta epigrafe, recolhida embora de um livro?, pode ouvir-se nitidamente
daboca do povo, quando se entrega a festividades dequeé, simultaneamente,
sujeito e objecto, ou seja, autor, actor e/ou espectador.

Osentido ¢ o sentimento da participagdo popularna tradigdo que da titulo
a este trabalho sdo, certamente, os de o POvo passar uns momentos divertidos,
a custa de situagdes, reais ou imaginadas, vividas e sentidas por uma
comunidade. Manifestacdes de alegria, de diversao, de “faz de conta”, de
alivio dos “fardos da vida”, porque esta “sio dois dias”. Mas, também,
oportunidade para deixar vir ao de cima e a piiblico queixas, exigéncias,
anscios, criticas e, até, vindictas de grupo ou comunidade.

A Serragio da Velha é, por isso, uma celebracio popular, cujo espirito de
grupo e sentido lidico séo bem manifestos, onde se realizou ou realiza ainda.

Ao tratarmos este acontecimento etnogréfico, nada mais pretendemos
que facultar, ao leitor comum, uma visio maisampla e global deum fenémeno
que apenas sera (re)conhecido nas suas particularidades mais ou menos
locais.

O FENOMENO

Carlos Lopes Cardoso, carreando informacdes de campo e bibliograficas,
aponta os seguintes elementos, como caracteristicas da ceriménia, ainda que
nem todos concorram, necessariamente, em cada caso concreto:

* Do Conselho de Leitura da revista Mealibra.
' T. W. Adorno, “Sobre a miisica popular”, cit. p/ Dwight MacDonald e outros, in A
Indiistria da Cultura, Lisboa, Meridiano, s/d, p-71, nota 1.

Cad. Vianenses, Viana do Castelo, 12, 1989, p. 21-28. 21



“— uma data fixa, a noite de Quarta-feira da terceira semana da
Quaresma;

— um maior ou menor aparato, que podia ir do cortejo pom-
poso até a simples zaragata feita com um cortico e um
serrote, tendo-se, na cidade ou vila, para o primeiro e,
na aldeia, para a segunda;

— um testamento, mais ou menos extenso, no qual eram con-
templados os vizinhos;

— a representacdo da velha por intermédio de uma pessoa
viva, de um boneco de palha ou de um cortico;

— aserracdo final da velha ou, mais raramente, a sua queima;

— a distribuicdo de paulada pela assisténcia, em casos, alis,
muito contados, nomeadamente no Porto, Turquel, Lisboa
e Elvas.”?

Popularmente designado também por serrar, serrage(m), sarra(i)ge, serrada,
serradela, serra, o fenémeno, nos seus tragos fundamentais, realizou-se “por
todo o pais” e também em Espanha, Franga, Itlia, Suica, nos povos eslavosdo
Sul ¢, naturalmente, por influéncia portuguesa, nas ilhas da Madeira, Acores
e no Brasil®. Como o fuso se adapta a roca, é natural que em cada uma destas
terrasa ceriménia se cumprisse e cumpra com variantes de tempo, de figuras,
de discurso, de intenges e de meios apropriados a realidade sécio-cultural
dos seus habitantes.

A ceriménia mais tipica, porém, consistird numa “manifestagio trocista e
ruidosa, com ressaibos persecutérios e provocativos, dirigida pela juventude
masculina local contra as mulheres velhas — teoricamente a mais velha, na
realidade qualquer mulher idosa, e sobretudo se for rabugenta (...): 0 ajun-
tamento, munido delatas, um boneco figurandoa ‘velha’, ou um cortico, corre
a aldeia, e, a porta da mulher idosa mais representativa, para, ‘serra a velha’
ou o cortico (que se despede em altos brados e declama o seu ‘testamento’), e
qucima-a ou destréi-a. Por vezes, a ceriménia comporta dois bonecos, a
‘Velha' e o “Velho!, que sdao ambos ‘serrados’”.

Conhecem-se, entre nés, manifestacdesde Serragdo,emalgumas povoagdes
do Minho. Para os lados de Vicira do Minho, “durante a Quaresma, osjovens
organizam-se para penetrarem nas casas dos habitantes mais idosos, paralhes

2 Do Gordo Entrudo & Pdscoa das Flores. Trés aproximagoes etnogrdficas, Lisboa, IPPC, 1982,
p. 37.

3 Id.,ibidem, pp- 36 e45; Ernesto Veiga de Oliveira, Festividades Ciclicas em Portugal, Lisboa,
Dom Quixote, 1984, p- 353.

* Oliveira, ob. cit., pp. 352-353,
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Tradigdes de Afife: Serracdo da Velha.
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apontarem os defeitos, reais ou imagindrios, intimarem a que deixem os seus
bens e, enfim, para simularem a sua imolacdo — é o “serrar a velha’. A vitima
pode furtar-se a esta fungao oferecendo de beber e de comer logo que o grupo
entra” °. No Alto Minho, tem-se conhecimento de o fenémeno ocorrer nas
freguesias de Afife e Carrego, e nas vilas de Ponte de Lima e Darque. A
festividade que ocorre em Afife encontra-se descrita no Boletim da Biblioteca
Municipal de Viana do Castelo, feita por Maria Manuela Ferreira Arezes?, e em
Lendas e Tradigdes do Alto Minho, de Francisco Pita’. Estas descricdes diferem
um pouco da que nos dd Ernesto Veiga de Oliveira, nomeadamente no que diz
respeito ao instrumental que acompanha a celebragdo. Enquanto aqueles
autores dizem que a algazarra é feita por “triguelitragues”, este etnégrafo
refere ainda a existéncia de outros instrumentos, tais como “bizios ou chifres
e matracas ou ‘rac-racs’”®. Além disso, 0 mesmo autor refere que em Carreco
(0 especialista designa-a por Montedor), “a “Serracdo da Velha’ e a leitura do
competente ‘testamento’ tem hoje lugar onde quer que se encontre publico
reunido, de preferéncia sob as janelas das raparigas casadoiras, a quem sio
enderegadas as alusdes, que se referem sobretudo a temas amorosos.”®
EmPonte de Lima, porém, a velha, em vez de ser transportada num andor
improvisado, como acontece naquelas localidades, é enfiada num pau. Os
seus principais intervenientes sao jovens. Refira-se, a propdsito, a existéncia,
na sacristia do extinto convento de Santo Anténio dos Frades, junto a uma
janela voltada a sudoeste, de um azulejo datdvel de fins do séc. XVII que
mostra uma figura vestida a moda da corte, com um pau na mdo, no
qual esta enfiado um boneco representando uma velha. Uma das quadras

* Moisés Espirito Santo, A Religido Popular Portuguesa, Lisboa, A Regra do Jogo, s/d, p. 64.

® Ano 1 n.?1, Viana do Castelo, 1985, pp. 40-48. Pese embora o louvavel esforgo que o
NAIAA (Nicleo Amador de Investigagio Arquelégica de Afife) tenha feito por repor, “o mais
fielmente possivel”, a ceriménia, é de criticar que se apresente Afife como tinica detentora desta
tradigdo no Alto Minho (p. 42) e que se atribua aos afifenses a exclusiva autoria dos caracteristicos
“triquelitraques” (p. 46). Sabendo-se que o fenémeno ndo é apenas afifense, nem exclusivamente
portugués, certos bairrismos, por bem intencionados, podem tornar-se culturalmente perigosos.

7 Viana do Castelo, 1987, pp. 116-117. O autor limita-se a resumir, sem citar a fonte, o
trabalho de Ferreira Arezes.

* Oliveira, ob. cit., p. 353, que ao “triquelitraque” chama “zaclitrac”. Estes dados foram-nos
confirmados por Adalberto Enes, natural e residente em Carrego, que nos disse, ainda, terem sido
utilizados, também, no “barulho”, buzinas dos barcos dos pescadores e “capacetes” de alam-
bique. O mesmo informou-nos que, no ano de 88, houve trés “velhas”. Este niimero (no ano
anterior foram duas) nao se deve a qualquer rivalidade ou despique entre lugares, mas sim,
acrescentou, a uma “forte tradigao” dos moradores.

? Oliveira, ob. cit., p. 353, nota 17.

' Informagdo, que se agradece, de Manuel Dias.
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cantadas pelos rapazes de Ponte, durante a deambulagdo pelas ruas, é a
seguinte:

Olha o balio,

olha o baldozinho.

Olha (segue-se o nome da visada)
enfiada num pauzinho.

Em Darque, ignora-se a data da introducao do costume. A cerimonia,
aqui, é mais parecida com uma “procissdo”. Além da “Velha”, feita, anti-
gamente, de trapos, papéis e de outras inutilidades, acompanham-na ainda o
“padre” e os seus “acélitos”, seguidos da multiddo dos figurantes. Uns,
cobertos de lengdis brancos, pedem que se chore a velha. O publico
(cor)responde-lhes com gritos estridentes que, por vezes, se assemelham a
terriveis grunhidos. Outros, cobertos de preto, fazendo lembrar figuras da
Semana Santa (os farricocos), usando tudo o que seja capaz de fazer mais
barulho, marcam o ritmo da “procissdo”. Esta péra junto das casas onde mora
a velha e a choradeira repete-se, “serrando”. Por fim, depois de lido o
“testamento”, pelo qual a “Velha” deixa os seus bens a quem “cabe a cara-
puca”, isto é, a quem, ao longo do ano “ofendeu”, moral ou socialmente, a
comunidade, o boneco é destruido. Actualmete, depois de na décadade 1940/
50 ter sido proibida por determinagéo, segundo nos informaram, do paroco de
entdo, a tradigao de serrar (destruir) a velha, celebra-se segundo 0 mesmo rito,
com algumas variantes. Reiniciada em 1983, por um grupo de amantes das
tradigbes populares, a festividade ndo se realiza na noite de quarta-feira, mas
sim na de sexta-feira, da mesma semana, a fim de a populagdo nela poder
participar mais facilmente. Nas organizacoes mais recentes, além da costu-
meira ja referida, 0s acompanhantes empunham também disticos verrinosos
contra “males” dacomunidade, ndo faltando asalfinetadas politicas. A adesao
popular a esta festividade ¢, em geral, de adultos e jovens darquenses .

UM POUCO DE HISTORIA

Nio foi ainda possivel determinar com precisdo a origem deste tradicional
Serrar a Velha. O documento portugués mais antigo que ao fendmeno se refere
data de 1685 e é um poema de Antdnio Serrdo da Castro, intitulado “A um

" Informagdes de um darquense.
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amigo na véspera / do dia em que se serrou a velha”'2. O séc. XVIII, porém, da-
nosdiversasfontesdocumentais, desde textosaimagens pictoricas eiconografi-
cas, que reproduzem cenas do acontecimento®.

Arnold van Gennep diz-nos quea origemdesta festividade popular “deve
remontar ao perfodo de libertagdo progressiva das comunas burguesas, em
meadosda Idade Média”. O mesmoautor refere ainda que “Onomeda ‘Velha’
aparece também (...) numa expressao meteorolégica, que, soba forma de ‘Dia
da Velha’, designa um periodo que vai dos fins de Fevereiro aos principios de
Marqo (ou dos fins deste més aos principios de Abril), e que se encontra pela
primeira vez emescritores arabes do século XIII, queTheatribuemuma origem
grega.”. A aceitar-se a interpretagdo de Tedfilo Braga, de C. Lopes Cardoso
e Luis Chaves,segundo a qual a “Velha” é uma personi ficacio da Quaresma'®,
e sabendo-se que este periodo de jejum e abstinéncia, de mortificagdo e de
peniténcia, foi instituido pela Igreja de Roma entre os séculos IV e VI, como
caminho para a Péscoa'é, ndo sera descabido datar-lhe a origem nos meados
da Idade Média.

Convira, a este propésito, recordar que a leitura de muitas cantigas de
escarnio e maldizer dos nossos trovadores medievais, as representagdes
dramdticas da mesma época e muitos autos de Gil Vicente, bem como
encenagdes populares de muitos “mistérios”, fazem lembrar a dramatizagao
que a Serragdo da Velha contém.

LEITURAS DO FENOMENO

Pelos contactos que mantivemos com pessoas que participa(rajm e
conhece(ra)m de perto a Serragio da Velha, fica-nos aimpressao de que o povo,
ao aderir a esta festividade, mais ndo pretende que “estar alegre”, servindo-
se de uma dramatizacdo burlesca e fantamasgorica. Alids, é significativo que
os étnélogos, nacionais e estrangeiros, ndo refiram interpretagoes dadas pelo
povo ao fenémeno. Sdo os especialistas que, levados sempre por “uma
explicacdo das coisas”, ttm apresentado leituras diversas e controversas da
Serracdoe de outras festividades populares. Um autor hd, pelo menos, que

12 Cardoso,ob. cit pp. 50-54. Actualizamos a grafia do titulo do poema.

v Id., ibid., pp. 37-40 e (estampas) 41-44.

W Manuel de Folklore Frangais Contemporain, Tome Premier, 111, Paris, 1947, pp. 981-982, cit.
p/ Oliveira, ob. cit., pp. 28 (nota 48), 40 e 353.

15 Cfr. Oliveira, ob. cit., p. 353 (para Teéfilo); Cardoso, ob. cit., p. 49; Chaves, Portugal Além.
Notas etnogrdficas, Gaia, Ed. Patria, 1932, p. 60.

16 Enciclopédia Verbo, vol. 15, col. 1469,
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afirma que quem “ndo conhece os costumes do povo, com ficgdes e um mode
figurativo de falar, 0 seu emprego de motivos em fantasias ou experiéncias de
sonhos, 0 seu pensar associativo, as suas patranhas festivas, por uma questao de
divertimento e nada mais, sem o acompanhamento de superstigdes ou pensa-
mentos religiosos”, nunca podera compreender nem estudar devidamente as
manifestacdes populares.

Para que o leitor fique, porém, com uma visao global, ainda que sumdria,
das diferentes teorias interpretativas deste fendmeno, resumimos as princi-
pais.

Haé autores que defendem que a “Velha” personifica 0 Ano Velho e o
Inverno.Nosseusritosdeserracdo véemuma formadese celebraro fimdeum
ciclo morto, para se dar a vez a0 Ano Novo, a Primavera e as suas forcas
regeneradoras. Dai que outros vejam nestas celebragdes um “castigo da
esterilidade” que afecta todas as formas de Vida. O festejo ¢ uma forma de o
povo se manifestar pelo renascimento e rejuvenescimento geral, que sempre
se espera e deseja. Ritos de passagem, mudancas de calendario, cedéncia do
velho ao novo, préticas de purificagdo, enfim'®.

Tedfilo Braga, Luis Chaves e Carlos Lopes Cardoso, entre outros, véemna
“Velha” um simbolo da Quaresma, como jd se disse. Esta interpretacdo
aparece-nos, pelo menos no mundo catélico, como hipétese que deve ser tida
em conta. Com efeito, a quarentena quaresmal era entendida como um
periodo de “peniténcia colectiva”, de “preparacdo dos penitentes para a sua
reconciliagio” e “caminho para a Pascoa”, de “renovagao pelo baptismo”".

Dado que esta peniténcia tera sido imposta pela Igreja, ¢ natural que o
povo, aproveitando, certamente, uma festividade pre-existente, tenha feito
deslocar o significado da “Velha” para a Quaresma. Ocorrendo a Serragdo a
mceio deste periodo religioso, sabendo-se que, em alguns lugares, a “Velha” é
“serrada” ao meio, sabendo-se ainda que a prépria Igreja tinha no seu
calendario litargico o chamado Domingo Laetare (o seguinte a quarta-feira da
Serragio), em que a Igreja ameniza os seus ritos penitenciais, porque a “cam-
inhada esta a meio”, estamos em crer que a associacdo popular da “Velha” a
Quaresma ndo deve ser descabida. Refira-se, ainda, que a “Velha” ndo é
propriamente ofendida nem acusada. E, antes, um simbolo moralizador dos
costumes, que 0 seu “testamento” bem manifesta, ao enviar “setas” mordazes
por vezes, a quem ndo se comporta, moral e socialmente, como devia ser. Os

17 C.W.V.Sidow, “The Manhardtian theories about the last sheaf and the Fertility Demons
from a modern critical point of view”, in Selected papers of Folcklore, Copenhague,1948, p. 105, cit.
p/ Oliveira, ob. cit., p. 42.

8 Cfr. Oliveira, ob. cit., pp. 37-44 e 353-354; Moisés Espirito Santo, ob. cit., pp. 59-67.

1% Enciclopédia Verbo, vol. 15, col. 1470.
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velhos ndo simbolizam apenas o fim de uma idade, mas também um saber
maduro, de experiéncias feito.

CONCLUSAO

Sejam quais forem as interpretagdes que se déem a Serragio da Velha,
julgamos que o seu sentido lidico e a sua fungdo catértico-moralizadora serdo
os principais fins, ainda que inconscientemente, desta ceriménia, tal como os
“jogos” de Carnaval, de que, alids, ¢ uma continuacio.

Como serd depreendido de quanto foidito, a Serragio é umarepresentagao
simbolica, ou melhor, uma mistura de varios elementos carregados de sim-
bologias. O povo, perante os “mistérios” da Vida, as imposigdes dos poderes,
os “abalos” das suas estruturas comunitdrias, sempre reagiu com manifes-
tacdes que por vezes se aproximam do irracional, para tentar compreender,
aliviar, afastar ou, até, exorcizar “fantasmas”. E o seu inconsciente colectivo
que funciona, materializado em realiza¢des de caracter simbélico, tio velho
como o préprio homem. Mas porque os simbolos sdo, no fundo, analogias de
uma realidade viva, consciente ou inconscientemente conhecida, nio admira
que o povo adapte as suas manifestagdes a cultura que lhe é prépria. E ndo se
esquega: um simbolo s6 por outro simbolo se explica capazmente.

Para terminar, torna-se indispensavel, para um melhor conhecimento e
analise da Serracdo da Velha no Alto Minho, proceder a um levantamento
criterioso das suas manifestagdes nas terras onde ocorreu ou ocorre. S6 assim,
verificando semelhangas e diferengas, detectando sentidos e significacdes
obscuros, descobrindo raizes e motivagdes invisiveis, analisando transfor-
macoes introduzidas ao longo do tempo, se poderd restituir a celebragdo a
purezaoriginal e evitar que o folclore auténtico se transforme niuma indiistria
de degradacgdo e adulteragdo da cultura popular. Oxalé este trabalho possa
contribuir, de algum modo, para tal finalidade.
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